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Responsable para el mes de Abril de 2005: Samuel Almada

Domingo 3 de Abril de 2005, Segundo Domingo de Pascua
Salmo 16; Hechos 2:14,22-32; 1 Pedro 1:1.3-9; Juan 20:19-31

Repaso de los textos

El Salmo 16 es una oracién de sUplica en la que el orante expresa su confianza, gratitud y
gozo de vivir en relacion permanente con el Sefior Yavé. Yavé mismo es la parte o herencia
que recibid, y en la que se siente plenamente realizado. EI Salmo expone la importancia de
la cercania de Dios que abarca toda la existencia humana, y lo hace examinando los
peligros concretos que la amenazan, en particular la muerte (v. 10). La idea de que el
camino de la vida trasciende a la muerte esta presente en este Salmo, y esto ha cobrado un
nuevo significado en la relectura neotestamentaria a la luz de la resurreccion de Jesus de
entre los muertos.

Hechos 2:22-32 es una parte del primer discurso de Pedro a la asamblea reunida en
Jerusalén en el contexto de la venida del espiritu santo. Alli Pedro hace una breve
presentacion de la buena noticia de JesUs, de su vida y ministerio, y particularmente se
detiene en la cuestion de la muerte y resurreccion (vv. 24-32) que sin duda era el tema mas
controvertido entre sus compatriotas israelitas. Para esto recurre al Salmo 16 (comparar vv.
25-28 con el Salmo 16:8-11), estableciendo una relacion entre David y su descendiente
Jesus, y tratando de mostrar como se aplicaria este Salmo a la resurreccién de Cristo.

Juan 20:19-31 relata la primera aparicion de Jesus resucitado a sus discipulos reunidos,
luego de haberse aparecido a Maria Magdalena (vv. 11-18). Alli JesUs se presenta con el
saludo de la paz, envia a sus discipulos a la mision y hace que reciban el espiritu santo (vv.
21-22). A continuacion, el tema principal sigue siendo el de la resurreccion de Jesus que se
aborda a través del relato de la incredulidad de Tomas (vv. 24-29), y que termina con la
confesion del discipulo incrédulo (“‘Sefior mio y Dios mio”) y la bienaventuranza para los
que no vieron y creyeron. En este caso la fe de los que creen sin haber visto se basa en el
testimonio de los discipulos (cf. Jn 17:20; 1 Pe 1:8,12; 1 Jn 1:2-3)

Introduccion general a la primera carta de Pedro

La primera carta del apostol Pedro es considerada tradicionalmente como una de las siete
cartas catolicas o universales entre las que se encuentran también Santiago, 2 Pedro, las tres
de Juan y Judas. Esta coleccidn relne escritos de diversos origenes, que a su vez eran
utilizados como manifiestos dirigidos a los cristianos en general; de alli el apropiado e
inclusivo titulo de “cat6licas™.
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En el saludo inicial (v. 1) el apostol Pedro aparece como el remitente de la carta, y sus
destinatarios son los creyentes que viven como “extranjeros”, y que estan “dispersos” en las
regiones del Ponto, Galacia, Capadocia, Asia y Bitinia (estas regiones abarcan
practicamente todo Asia Menor). En el saludo final (5:12-14) se presenta al fiel hermano
Silvano como mensajero, y se trasmiten los saludos de “mi hijo Marcos” y de la iglesia que
esta en “Babilonia”.

Se ha discutido bastante sobre la autoria de este escrito que se presenta como carta.
Tradicionalmente se ha atribuido al apdstol Pedro o a su circulo de influencia, pero salvo el
nombre en el primer versiculo, no hay nada que ofrezca un sustento firme a esta hipétesis.
El texto muestra un griego de notable nivel literario que no corresponde con los
antecedentes de un humilde pescador de Galilea. Por otro lado, hay indicios que apuntan
mas bien hacia el circulo de influencia paulino, entre ellos: las afinidades literarias y
tematicas con las epistolas de Romanos y de Efesios; las regiones mencionadas son los
lugares de mision de Pablo; la mencion de Silvano es el equivalente latino del arameo Silas
y probablemente se refiere a quien fuera compafiero de viaje y colaborador de Pablo (ver
Hechos 15:22-18:5). La mencidn de Babilonia también es significativa, pues seguramente
es una referencia velada hacia Roma, la capital del imperio (comparar con Apocalipsis
14:8; 17:5; 18:2.10.21).

Los ultimos estudios apuntan a una data de composicién mas tardia de lo que se pensaba
anteriormente. Habria que pensar hacia el final del primer siglo, en un clima general
adverso y de persecucion; quizas la época de Domiciano (81-96) o incluso la de Trajano
(98-117). No hay motivos para asociarla con las represalias tomadas por Nerdn contra los
cristianos hacia mediados de los sesenta por el incendio de Roma, pues en todo caso esto
estuvo muy restringido en lo geogréfico, y en la carta se hace referencia a los creyentes de
Asia Menor.

Los destinatarios de la carta son probablemente comunidades mixtas, donde convivian
creyentes provenientes de los cultos locales con conversos de origen judio; y a juzgar por la
abundancia de referencias a las escrituras sagradas hebreas (el Antiguo Testamento en
griego = Septuaginta) se puede decir que no eran neofitos.

El contenido general de la carta es de cardcter eminentemente practico, parenético y
pastoral. Su objetivo es alentar a los lectores a mantener una conducta digna y limpia aun
en medio de persecuciones y adversidades, teniendo a Cristo como modelo. Transmite un
mensaje de fe que ofrece consuelo y fortaleza en medio de las pruebas, con una perspectiva
optimista de que las dificultades no permaneceran para siempre (ver 1:6 y 5:10).

La primera carta de Pedro es una declaracién original y vigorosa sobre la funcion social de
un movimiento minoritario cristiano en medio de una sociedad no cristiana que le era
hostil, y trata de ofrecer algunos recursos para resistir las presiones de la sociedad
dominante para que el grupo se asimile y se conforme. Es la carta que aborda con mayor
claridad y de forma integral la cuestion de los cristianos como “extranjeros en el mundo” y
sus responsabilidades y deberes dentro de las estructuras del mundo no cristiano.

Uno de los ejes tematicos principales que presenta la carta es la correlacion entre paroikoi =
“ser extranjero / expatriado” y 0ikos = “casa” mas en el sentido de hogar, familia, lugar de
pertenencia, y no de edificio o templo; entre ser como extrafios en la sociedad dominante y
tener lugar en la familia de Dios. Esta es principalmente la pista explorada en el sustancioso
estudio de John H. Elliott, Un hogar para los que no tienen patria ni hogar.

http://digitalcommons.luthersem.edu/eeh/vol2005/iss61/1



et al.: Numero 61: 2.° Domingo de Pascua-5.° Domingo de Pascua

3

Parte de la tesis de Elliott intenta demostrar que tanto los términos paroikoi y parepidemoi
= “extranjeros” identifican una condicidon politica, juridica y social de los destinatarios
independientemente de su conversion al cristianismo; es decir, que estos términos no
tendrian Gnicamente un sentido figurado, como algunos autores pretenden, en el que se
estaria describiendo la condicion de extrafios que tienen los creyentes como consecuencia
de su conversion al cristianismo y de la eleccion divina de la que han sido objeto.

También es evidente que las alusiones a la Diaspora (v. 1:1) y al ser extranjero evocan las
tradiciones judias del exilio y la consiguiente esperanza del regreso a su tierra (hogar),
reunion y restauracion de la comunidad; y este es otro aspecto que conviene retener.

Un esquema del contenido de la primera carta de Pedro podria ser el siguiente:
Presentacion y saludos (1:1-2)

Accion de gracias por el renacimiento a una esperanza viva (1:3-12)

La nueva vida en Cristo (1:13-2:10)

Deberes y responsabilidades de los creyentes (2:11-4:19)

Consejos particulares (5:1-11)

Saludos y despedida (5:12-14)

Comentario sobre 1 Pe 1:1.3-9

1 Pedro 1:3-9 es una expresion de accion de gracias que constituye una forma de
introduccién general a la epistola y se extiende hasta el versiculo 12. Aqui se reproduce un
esquema clasico del formulario epistolar que incluye, después de los saludos, el
agradecimiento a los dioses por la felicidad y el bienestar en que se espera encontrar a los
destinatarios. Aungue aqui el canto de alabanza es mucho mas denso en contenido que la
rutina epistolar comuin, y anticipa referencias a situaciones y temas decisivos desarrollados
en la carta: la bendicién de haber recibido la salvacion (vv. 5y 9), la esperanza (v. 3) y la
alegria inefable (vv. 6 y 8) a pesar de las situaciones de sufrimiento y adversidades (v. 6).

La bendicion del versiculo 3 esta dirigida a Dios como padre de “nuestro Sefior Jesucristo”
y autor de la regeneracion de nuestra esperanza y de la salvacion. El texto nombra a
Jesucristo como mediador y participante de dicho proceso, especialmente a través de su
resurreccion de entre los muertos, que es la premisa fundamental de la nueva vida y la
esperanza que orienta el mensaje de toda la epistola.

Se utiliza el lenguaje tradicional biblico (judio y cristiano) del credo o confesion para
describir el encuentro de los conversos con la comunidad de fe y su decision de integrarse a
ella. La imagen de la “regeneracion” (ver también vv. 1:23 y 2:2) o del “nuevo nacimiento”
es muy conocida en el contexto cristiano (ver Juan 3:3-8; Tito 3:5; 1 Juan 3:9), y aqui
probablemente hace referencia al bautismo como representacion de la vida antigua que
llega a su fin y el comienzo de una nueva vida que Dios da a los creyentes; es una bella
forma de expresar un nuevo comienzo radical, existencial y religioso.

Sin duda, la cuestion del bautismo puede ser significativa como rito de pasaje y de
pertenencia a un grupo conversionista como el que se refleja en la carta, pero esto no
implica necesariamente que toda la epistola sea una homilia o una liturgia bautismal como
algunos sugieren a partir de esta presentacion. En varios aspectos este canto de alabanza
introductorio orienta mas el tema hacia la teologia de la Alianza.
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El versiculo 4 profundiza la idea del “nuevo nacimiento a una esperanza viva” que se
menciona en el versiculo anterior, y la relaciona con la idea de una “herencia reservada”
que es incorruptible, no contaminada y que no se marchita; es decir algo que es
permanente. Este concepto de “herencia” evoca asi mismo la esperanza de la tierra
prometida que se encuentra en las tradiciones judias de la Biblia hebrea (Salmo
37:3.9.11.22.29), y también es bastante utilizado en el Nuevo Testamento (Mateo 5:5;
25:34).

La referencia al “cielo” en el versiculo 4 destaca que la certeza de la cual se habla viene de
Dios, en un contexto donde todo parece ser adverso y cuya ldgica parece ser muy diferente
a la de la comunidad de fe. Si tenemos en cuenta el tenor de toda la carta, el versiculo 5
sugiere que la esperanza y la “herencia celestial” no son en 1 Pedro evasivas ni unicamente
perspectivas de futuro; es una fe eficaz para la situacion presente. La perspectiva del futuro
determina la conducta presente, y el anuncio de la herencia y la salvacion hace ver la
situacion actual con nuevos criterios.

El versiculo 6 produce una ruptura estilistica en el canto de alabanza y pasa a una alocucion
directa; también hace un corte temético que nos lleva a abordar el problema del sufrimiento
y la afliccién. De ese modo se muestra que la situacion de los destinatarios contrasta con el
discurso optimista sobre la salvacion presente y futura. Anteriormente se afirmaron todos
los motivos para la alegria: la realidad del nuevo nacimiento, la esperanza, la herencia, la
salvacion, el final inminente (vv. 3-5); pero la condicion cristiana trae de entrada también
aflicciones y adversidades (vv. 6-7), y estos sufrimientos son frecuentemente el resultado
de una auténtica vida cristiana en medio de la sociedad.

En todo caso, el autor y la tradicidén que representa asumen que es posible la esperanza y la
alegria inclusive en medio y a pesar del sufrimiento. Esta posicion no es algo original de 1
Pedro sino que también aparece en otras tradiciones cristianas primitivas (Mateo 5:11-12;
Lucas 6:22-23; Santiago 1:2,12; Hebreos 10:32-36) y en la literatura judia mas antigua. En
este sentido también se ofrece cierta analogia entre el sufrimiento de Cristo y el sufrimiento
de los cristianos (ver v. 11).

Sobre la dificil cuestion que plantea el sufrimiento y su eventual sentido dentro del plan de
Dios, en primer lugar aparece una interpretacion teoldgica mas tradicional del problema a
través de la utilizacion del término “prueba” 0 “tentacion” (peirasmas) (v. 6), entendido
como un examen que viene de parte de Dios; lo cual aparentemente no presentaba mayores
problemas para la espiritualidad judia de la época. También la metafora de la “purificacion
del oro por fuego” (v. 7) aplicada al fortalecimiento de la fe en medio situaciones de
persecucién y sufrimiento proviene de las tradiciones judias, y representaba un intento de
comprender el asunto.

Pero uno de los aspectos significativos de 1 Pedro es que su abordaje del sufrimiento no se
refiere a circunstancias individuales y ocasionales, sino a la situacion de una minoria activa
y oprimida en el contexto de una sociedad dominante (ver 2:12; 3:15ss; 4:12ss). El
sufrimiento en muchos casos es inevitable y no debe resultar extrafio para las comunidades
cristianas que tratan de acreditar concretamente su fe en medio de la sociedad. Por eso
también, no viene al caso adoptar una actitud de resignacion o de victima.

En el versiculo 8 se deja la cuestion del sufrimiento y la prueba, y se vuelve al énfasis de
los vv. 3-5 exaltando el grado de realizacion de la experiencia cristiana, que no parece tan
facil de alcanzar en las circunstancias concretas. Aqui la dificultad parece ser, no ya la
afliccion sino cierta incertidumbre provocada por la imposibilidad de ver a quien era el
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tema central de la fe cristiana; pues en situaciones de persecucién es cuando mas se busca
un apoyo tangible. Asi pues, se renuncia a la necesidad de “ver”, sefialando que el amor y la
gran alegria (“sin haberle visto”) constituyen la figura real y principal de la condicién
cristiana en las actuales circunstancias.

El versiculo 9 constituye un punto culminante de toda la pericopa, pues destaca el motivo
principal que se viene desarrollando desde el versiculo 3, y que aqui se sintetiza como la
“salvacion de vuestras vidas” como meta o proposito de la fe; ese es el motivo de la alegria
mas desbordante e inexplicable que nada ni nadie puede desvirtuar ni invalidar; y que ya
esta presente a pesar de los inconvenientes diarios de la profesion cristiana.

Algunos sugieren que la expresion “salvacion de vuestras vidas™ (soteria psyjén) proviene
de una tradicion determinada, y que se explica en parte a traves de los versiculos siguientes
(10-12), los cuales reflejan cierta tendencia apocaliptica-escatolégica. Esto destacaria el
sentido de resistencia activa frente a las dificultades y la confianza en la victoria, gracias a
la fe mantenida fielmente hasta el final.

Conviene recordar que el sentido biblico de la palabra psyjé (“vida, alma”) es el de ser
humano en su totalidad, su vida y existencia. La idea de alma inmortal en contraposicion al
cuerpo, y representando lo mejor y lo permanente del ser humano, es algo desconocido en
estos medios. En todo caso, lo que le importa sefialar a 1 Pedro es la efectividad de la
salvacion en el presente, ya que se trata de dar seguridad a los fieles en medio de las
dificultades actuales. La alegria profunda de la fe se conjuga en el presente y no sélo en el
futuro.

Sugerencias homiléticas

En general el texto confiere dimensiones trascendentes y entusiastas a la salvacion,
mientras que el factor opresivo pierde relevancia (vv. 6-7) y aparece como un mal
necesario: “un poco” de afliccidn, solo “por el momento” y “si Dios asi lo permite”.

Temas principales que podemos destacar:

* Premisa basica: la resurreccion de Jesus (v. 3)

* Medio principal: una fe probada en las dificultades (vv. 5.6.7.8.9)

* Meta: la salvacién de la vida y las personas en su integridad (vv. 5y 9)
* Corolario: alegria abundante y esperanza en el presente

Bibliografia de consulta:

John H. Elliott, Un hogar para los que no tienen patria ni hogar. Estudio critico social de
la Carta primera de Pedro y de su situacion y estrategia. Estella, Verbo Divino, 1995.

Norbert Brox, La primera carta de Pedro. Salamanca, Sigueme, 1994.
Benedikt Schwank, Primera carta de San Pedro. Barcelona, Herder, 1970.
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Domingo 10 de Abril de 2005, Tercer Domingo de Pascua
Salmo 116:1-3,10-17; Hch 2:14,36-41; 1 Pedro 1:17-23; Lucas 24:13-35

Repaso de los textos

El salmo 116 es un canto de accién de gracias, a través del cual la comunidad reunida
expresa el reconocimiento y la alabanza a Dios por su oportuna salvacion de muchas
situaciones de grave peligro u opresion. La dltima parte (vv. 12-19) es propiamente el canto
de accion de gracias e incluye confesiones publicas de fe y confianza en Dios, a quien se
invoca no solamente para pedir su ayuda en las situaciones dificiles (v. 4) sino también para
ofrecerle promesas y sacrificios (vv. 13-14 y 17-18) en presencia de todo su pueblo.
Conviene retener la referencia a “la muerte de los piadosos o fieles de Yavé” (v. 15) como
algo “caro”, “costoso”, “pesado”, “doloroso” (del hebreo yagar) a los ojos del Sefior; pues
ofrece una pista para la reflexién sobre el significado de la cruz de Cristo y de la pascua
cristiana, y tiene connotaciones relevantes para una teologia sobre la justicia divina y la
situacion de las personas o pueblos que sufren.

Hechos 2:36-41 es la parte final del primer discurso de Pedro a la asamblea reunida en
Jerusalén que comienza en el versiculo 14. Sigue dirigiéndose especialmente a sus
compatriotas israelitas y los confronta con su responsabilidad en la crucifixion de Jesus, a
quién Dios mismo habia constituido Sefior y Cristo. Entonces les exhortaba de diversas
maneras para que se arrepientan y se bauticen en su nombre para que su pecado y su culpa
sean perdonados y reciban el espiritu santo. Al final se da cuenta del resultado de la
predicacién de Pedro, cuando una gran multitud aceptd la palabra del ap6stol e ingres6 a la
comunidad a través del bautismo.

Lucas 24:13-35 relata la aparicion de Jesus a dos discipulos en el camino a Emaus, luego de
su resurreccion. Se ofrecen detalles de la conversacion que estaba centrada en lo sucedido
en Jerusalén durante la fiesta de pascua, en lo que se refiere a la muerte y resurreccion del
profeta Jesus nazareno y sobre la interpretacion biblica del asunto. Al final, los discipulos
vuelven a Jerusalén para contar a los apdstoles lo sucedido y sobre como habian reconocido
al Sefior, lo cual fue confirmado por el testimonio de aquellos.

Comentario sobre 1 Pedro 1:17-23

Dentro de la seccion que hemos denominado “la nueva vida en Cristo” (vv. 1:13-2:10), esta
pericopa (1:17-23) enfoca el compromiso y responsabilidad que implica para los conversos
el ser beneficiarios de las obras generosas de Dios. Hay alusiones al contraste entre el antes
y el después de la conversidn, y a los cambios concretos operados por la fe (v. 18).
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Al comienzo, el autor presenta a Dios como “padre” y también como “juez” que juzga a
todos los seres humanos (v. 17). La figura del “juez” introduce la idea de imparcialidad; de
alguien que juzga a todos sin excepcion segun la conducta efectiva de cada uno. Por tanto
se aconseja conducirse con todo cuidado y respeto (literalmente fobos = “temor”),
recordando la fragilidad de la situacién de los creyentes que viven como “extranjeros”.
Conviene tener en cuenta que en 1 Pedro la cuestion del “extranjero” o “‘expatriado”,
ademas de algunas connotaciones referidas a la situacion social y politica de miembros de
la comunidad, también tiene un sentido metafdrico para expresar la separacion o disidencia
con el entorno de la sociedad dominante. Asi mismo, ese “medio extraio” donde tienen que
vivir provisoriamente también representa la forma de vida anterior dominada por la
ignorancia y los deseos desenfrenados, y a la cual renunciaron para vivir el principio de la
gracia y la esperanza; y esto se debera reflejar concretamente en la conducta cotidiana de
los miembros de la comunidad (v. 17b).

Los vv. 18-19 destacan la obra liberadora y transformadora de Dios, y el alto precio que
tuvo que pagar por el rescate de la humanidad. La nueva vida desde la conversion es
considerada como una liberacion del cautiverio, y la referencia a la vida anterior como
“vana” / “in0til”, y “herencia de los padres”, parece ser un rechazo a formas de vida que
son contrarias a los enunciados propuestos. Probablemente también se esté haciendo alguna
alusién a los antecedentes religiosos, tanto de los cultos locales como de las tradiciones
judias, en tanto que no resultaban eficaces para honrar y dignificar la vida. La imagen del
rescate como metafora de la liberacion podria tener varias vertientes, pero en un contexto
donde existen tantas referencias a las tradiciones judias y biblicas mas antiguas, este parece
ser su encuadre principal. Desde el éxodo y el exilio, la liberacion era uno de los temas
centrales de la esperanza salvifica y podria utilizarse sin dificultad en el lenguaje cristiano.
La idea del “rescate” también hace recordar a Isaias 52:3, aunque con matices y
connotaciones ciertamente diferentes.

Las comunidades de creyentes probablemente también estaban familiarizados con la idea
de la ofrenda sacrificial y de sustitucion que se aplica a Cristo como “cordero” sin mancha
y sin defecto; pero esto no significa que haya alguna correspondencia concreta y especifica
con las practicas cultuales judias que aparecen en la Biblia hebrea. La referencia a este tema
probablemente sea una alusién general sin mayores connotaciones, aunque pertinente si
tenemos en cuenta que el texto intenta una reelaboracion tipolégica del éxodo en la cual
Cristo aparece como el “cordero pascual”. En cuanto al alto valor del rescate, no hay punto
de comparacion entre la sangre de Cristo y cualquier otra cosa material por mas valiosa que
sea; son especies esencialmente diferentes. De manera analoga, el texto remarca la
diferencia fundamental entre el estado de ignorancia y esclavitud, y la nueva vida en Cristo.

La obra de redencion de Dios a través de Cristo, a su vez, se inscribe en la cosmologia
biblica universal que abarca toda la creacion y la historia, desde los origenes hasta el fin de
los tiempos (v. 20). Esto sintoniza en parte con el tema de la revelacion profética de los
versiculos 10-12, en cuanto al discernimiento e interpretacion de los tiempos. Ademas, otro
aspecto significativo es que estas dimensiones cosmicas del acontecimiento de Cristo tienen
implicaciones directas sobre la situacion y el destino de los interpelados (“a causa de
vosotros”), de tal manera que los creyentes también participan del acontecimiento.

El acontecimiento de Cristo, y especialmente su resurreccion, es un impulso poderoso para
la recreacion de la fe y la esperanza de los creyentes (v. 21). Esta fe esta fundamentada en
el Dios que no abandono a Jesus entre los muertos, sino que lo levanto y le dio el maximo
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honor. Esto, sin duda, también representa un apoyo para poder sobrellevar y superar las
aflicciones temporarias que se reflejan a través del contexto general de la epistola.

Al final, el énfasis se vuelve a poner en la obediencia y en una conducta convergente con la
profesion de fe que se enuncia en el pasaje (v. 22). EI tema central aqui es la exhortacion al
amor mutuo y no fingido entre los pares. Este compromiso y responsabilidad colectiva se
deriva de la salvacion otorgada y del nuevo nacimiento experimentado al haber obedecido a
la “verdad” y a la palabra imperecedera de Dios (v. 23 y 24-25).

El autor conecta con uno de los ejes teméticos principales de toda la Biblia. En todo caso, el
amor mutuo y concreto por nuestros semejantes es un indicador de la calidad y profundidad
de nuestra fe y relacion con Dios. Ademaés, el amor fraterno permite a la comunidad estar
unida y afrontar algunas situaciones conflictivas, tanto internas como externas, que se
insinlan méas adelante en la carta. Pero el autor parece bastante realista y sabe que el amor
es algo que se va construyendo dia a dia con actitudes cristianas concretas en la vida
cotidiana, donde también existen tensiones y conflictos. La exigencia de un amor idealizado
y sublime produciria frustracién y desengario; y lo que es peor, induce a la hipocresia que
es una de las falsificaciones mas comunes del amor sobre la que el autor advierte.

El “amor sin fingimiento” es el resultado y testimonio de una persona (literalmente psyjé =
“alma”) transformada y purificada; ese es precisamente el sentido del “ser santos” que se
defiende anteriormente (cf. vv. 15-16). La propuesta de 1 Pedro no se interesa por una
interiorizacion espiritualista, sino que apunta insistentemente a la exteriorizacion y eficacia
social de la conducta de los cristianos.

En este contexto, también son relevantes las referencias a la “verdad” como objeto de la
obediencia, y al “espiritt” como mediacion, en el sentido que refuerzan Ila
autodeterminacion del creyente y su involucramiento voluntario en una forma de vida que
se fundamenta en el amor. Como no puede ser de otra manera, el amor no se puede imponer
a nadie pues, en su propia naturaleza, es hermano de la libertad.

De tal manera, a partir del nuevo nacimiento los creyentes se incorporan a un proceso
permanente y de carécter liberador basado en el compromiso del amor y en la obediencia a
la palabra viva y eficaz de Dios que permanece para siempre (cf. vv. 23 y 24-25).

Sugerencias homiléticas
Una propuesta de estructura y bosquejo podria ser la siguiente:

A - Invocacién a Dios como padre y juez (v. 17a)

B - Conducirse con todo cuidado y respeto (v. 17b)

C - Laobra liberadora y transformadora de Cristo (vv. 18-19)

X - La dimension cosmica de la obra de Cristo (v. 20)

C’- El fortalecimiento de la fe y la esperanza de los creyentes (v. 21)

B’- La obediencia voluntaria al mandamiento del amor (v. 22)

A’- La palabra viva e imperecedera de Dios es semilla que da origen a la nueva vida (v. 23)

Una interpretacion se podria enfocar en el punto central de la estructura: “la dimension
cosmica de la obra de Cristo” (v. 20), y sus implicaciones sobre los paradigmas teoldgicos

29 ¢¢

del “ecumenismo”, “ecoteologia” y “pensamiento holistico”.
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Repaso de los textos

El Salmo 23 puede ser considerado como una oracion de confianza que se dirige a Dios,
apoyandose en su benevolencia y fidelidad. Esta oracion se puede dividir en dos partes
principales. En la primera parte (vv. 1-4) el orante habla de Yavé como si fuera un pastor
de ovejas que le ofrece con esmero su cuidado y proteccién; y en la segunda parte (vv. 5-6)
describe a Dios como un gran anfitridbn que agasaja a su invitado con un magnifico
banquete. Conviene recordar que al contrario de lo mucho que se ha escrito sobre el Salmo
23 desde la perspectiva de una piedad idilica y sumisa, el poema refleja un trasfondo de
permanente peligro e inestabilidad; el orante clama no desde una posicion cémoda y
tranquila, sino desde la adversidad; y es precisamente alli donde el Dios de la vida se hace
fuerte y muestra su salvacion para todas las naciones.

Hechos 2:42-47 es una breve descripcion de la vida de los primeros cristianos en Jerusalén
(comparar con 4:32-35 y 5:12-16); de cémo participaban permanentemente de la ensefianza
de los apostoles, de la distribucidn de bienes en la comunidad y de las oraciones. Se destaca
la unidad de todos los creyentes y la comunidad de bienes. Acudian al Templo y respetaban
el culto publico, y también se reunian en las casas para comer juntos con alegria y sencillez
de corazdn; alababan a Dios y gozaban de la simpatia de todo el pueblo.

Juan 10:1-10 son dos pardbolas complementarias y analogas (vv. 1-6 y 7-10), cuyo tema
principal es la relacion del pastor con sus ovejas. En la primera se enfatiza que el verdadero
pastor entra por la puerta del redil y es reconocido por el portero y por las mismas ovejas
que lo siguen. En la segunda, Jesus se compara con una puerta, a través de la cual las ovejas
pueden salir para alimentarse y entrar para resguardarse y descansar, y de esa manera tener
vida en abundancia. En ambos casos, la antitesis son los ladrones y salteadores (falsos
pastores) que vienen a robar, matar y destruir, y de los cuales las ovejas huyen.

Comentario sobre 1 Pedro 2:18-25

1 Pedro 2:18-25 pertenece a la seccion que hemos denominado “deberes y
responsabilidades de los creyentes” (2:11-4:19), y es una exhortacion a los “esclavos”
(oiketai = “sirvientes domésticos™) cristianos para que sean sumisos a sus amos. El v. 18
introduce la consigna de la sumision, los vv. 19-20 argumentan sobre la ldgica de la
“gracia” y los vv. 21-25 llaman a seguir el ejemplo de Cristo en lo que concierne a la
manera de enfrentar el sufrimiento y de dar un testimonio superador de los esquemas
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primarios de venganza y retribucion, evocando el poema del siervo sufriente de Yavé en
Isaias 53.

Esta exhortacion a los “esclavos” creyentes para que se sometan a sus amos (v. 18) es
andloga a las consignas que se dan a los cristianos como “ciudadanos” frente a los poderes
institucionales del Estado y las autoridades del gobierno (cf. 2:13-17), y a las “mujeres”
frente a sus maridos (cf. 3:1-7). Estas tres situaciones reflejan condiciones concretas del
contexto social, politico y cultural de la época, y dan pie para presentar una ética de defensa
frente al sufrimiento padecido injustamente; este es el tema central de la seccion y uno de
los ejes principales de toda la epistola.

En ningun caso se trata de justificar la esclavitud, los abusos de las autoridades del Estado o
el trato discriminatorio hacia las mujeres, sino antes bien todo lo contrario; pues estas
situaciones concretas de la cultura dominante, en el contexto de 1 Pedro, aparecen como
diferentes formas de sufrimiento injusto que hay que afrontar, y la cuestion principal es
cémo hacerlo. De tal manera, el texto trata de aportar algo para la realidad concreta que
estan viviendo sus destinatarios, y no se detiene en el analisis critico de las formas de
organizacion social y politica que se reflejan aqui.

También es significativo que en 1 Pedro aparezcan los esclavos en una lista doméstica
cristiana y que sean objeto explicito de interpelacién, algo que casi nunca sucede en listas
domésticas no cristianas. Esto quiere decir que, desde la perspectiva de la fe, son tan dignos
como cualquier otra persona. La ética cristiana que propone 1 Pedro no duda en abordar la
situacion de los que se encuentran en las peores condiciones, y a través de ellos ilustra la
posibilidad de la esperanza; y el argumento principal de esta esperanza esta tomado del
destino de Jesucristo.

La pericopa enfoca la siempre candente cuestion del “sufrimiento” y trata de darle un
sentido; para esto se apoya en las tradiciones judias mas antiguas (cf. Isaias 53) y en la
interpretacion de la pasion de Cristo. El sufrimiento es siempre un escandalo, pero
especialmente cuando es injusto; es decir cuando no es provocado por actitudes reprobables
por parte de los que lo padecen, y mas aun cuando es padecido por aquellos que buscan la
justicia haciendo el bien. Esto constituye uno de los nucleos teoldgicos de la carta y se
aborda explicitamente en varios lugares (comparar con 3:13-17 y 4:12-19).

La “sumision” de los esclavos a sus amos en el v. 18 implica obediencia, subordinacion,
tolerancia, paciencia, saber soportar y resistir, 1o cual no se debe interpretar como una
actitud pasiva, sino como una forma mas sutil de resistencia y autodeterminacion frente las
situaciones opresivas en un registro y una dinamica totalmente diferentes a las establecidas
por los poderes dominantes. Por esta razon, este tipo de sumision no es una forma de
adaptarse o tratar de quedar bien con los poderes de turno, sino que es perfectamente
convergente con la linea de desarrollo de toda la epistola que enfatiza la situacion de los
creyentes como “extranjeros” que no se conforman a la mentalidad y costumbres del
contexto social dominante.

A partir de alli se argumenta sobre la 16gica de la “gracia” (jaris) que se introduce en los
vv. 19-20 y que es un concepto clave en la teologia e intencionalidad de 1 Pedro. La
“gracia” siempre tiene el caracter de don o regalo, algo bello relacionado con el
reconocimiento y la aprobacion de Dios. Pero el problema aqui es que se relaciona la
“gracia” con el sufrimiento, algo que ciertamente parece contradictorio, pues el sufrimiento
no es agradable para nadie. La verdadera “gracia”, bendicion o regalo, no es el sufrimiento
en si mismo pues seria absurdo, ni la capacidad de soportarlo, sino la posibilidad de vivir
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con esperanza aun en medio de los sufrimientos; es la posibilidad de que los creyentes den
un buen testimonio y se mantengan firmes a pesar de los sufrimientos padecidos
injustamente. Solo asi, esta respuesta representa un quiebre en la dinamica del poder
opresor, permite fortalecerse en la fe y la esperanza, y produce un gozo y satisfaccion
especiales.

Esta “logica de la gracia” descoloca a los opresores (sean autoridades del Estado, amos o
maridos) y crea una dindmica revolucionaria, pues apela a la posibilidad de un cambio
profundo en la conducta social, que ciertamente mina el poder de las autoridades, pero que
no apunta a la venganza retributiva ni a la eliminacion directa de las instituciones sociales y
politicas. A partir del v. 21, la l6gica de la gracia encuentra su fundamentacion en la vida y
pasion de Cristo. Queda claro que la vocacion cristiana y el seguimiento del Cristo sufriente
no es una “gracia barata”, pues implica estar dispuesto a soportar situaciones dificiles e
injustas; pero también significa estar en el camino de la salvacion que Cristo nos abrid.

La idea de la sustitucion expiatoria en el sufrimiento de Cristo no concuerda exactamente
con el caracter modélico de la pasién a ser seguido por los creyentes. En todo caso, por el
contexto, se puede entender que la conexion viene por el lado de los sufrimientos de los
cristianos y de Cristo, pero no queda claro en lo que concierne al eventual caracter
sustitutorio del sufrimiento de los creyentes.

Los vv. 22-25 presentan a Cristo recurriendo al conocido poema del siervo sufriente de
Yavé en lsaias 53. De esta manera, 1 Pedro conserva una de las escasas tradiciones que
evocan con cierta amplitud este sugestivo texto de la Biblia hebrea para su aplicacion a la
teologia de la pasion de Cristo. Toda la seccion tiene el proposito de explicar a los lectores
las condiciones y el proceso de la pasion de Jesus, de tal manera que el sufrimiento humano
pueda llegar a ser una fuente de esperanza a pesar de su agobiante fatalidad; asi se ofrecen
algunas pistas a través de las cuales la experiencia del sufrimiento se puede transformar en
una experiencia de “gracia”.

Todos los temas que se abordan a partir del v. 22 reflejan una correlacién intima entre la
cristologia y la ética cristiana. El v. 22 enfoca la rectitud del que sufre (cf. Is 53:9), el v. 23
en no responder las agresiones de la misma manera. El v. 24 describe el sufrimiento de
Cristo en su significacién vicaria (cf. Is 53:4.11.12), que se traduce como liberacion de los
pecados y apertura a una vida de justicia (comparar con 1 Pedro 4:1-6). El v. 25 recurre a la
metafora del rebafio y del pastor (cf. Is 53:6), que en su aplicacion real expresa la idea de
confianza, cuidado, seguridad y cohesion de la comunidad; lo cual debe leerse sobre el
trasfondo de las intenciones pastorales de la epistola para una situacion precaria y adversa,
de desprecio y difamacion por parte del entorno social.

Bosquejo de sugerencias homiléticas

* Consigna de la sumision (v. 18)
* La “logica de la gracia” (vv. 19-20)
* El seguimiento de Cristo (vv. 21-25)

Se podria reflexionar a partir de la consideracion de que la mayor parte del sufrimiento
humano, la pobreza y la marginacion es injusta en el sentido de que no es el resultado de
actitudes reprobables por parte de los que lo padecen. También se podria explorar aquella
tension entre ‘“someterse” a las autoridades e instituciones y “no conformarse” / “no
adaptarse” a la cultura dominante.
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Salmo 31:1-5,15-16; Hechos 7:55-60; 1 Pedro 2:2-10; Juan 14:1-14

Repaso de los textos

El Salmo 31 es una oracion donde se encuentran mezcladas las expresiones de lamentacion,
confianza y accién de gracias. Se destaca el aspecto de la sUplica y de la confianza en la
liberacion de Yavé en un contexto donde el orante se encuentra en situaciones de afliccion
o adversidad. También se enfatiza el acto de entregarse plenamente en las manos de Yavé;
lo cual alcanza un punto culminante en la afirmacién del versiculo 5: “En tu mano
encomiendo mi espiritu, tu me rescatas, Yavé Dios fiel”. Asimismo, estas palabras son las
ultimas de Jesus (cf. Lucas 23:46) y del discipulo Esteban antes de morir (cf. Hechos 7:59).

Hechos 7:55-60 es el relato de la muerte de Esteban en manos de algunos sectores
religiosos judios que no soportaban sus actitudes y ensefianzas. Esteban era un fiel
discipulo y solicito siervo de la comunidad de creyentes en Jerusalén (ver 6:5), que fue
acusado injustamente de blasfemar contra el lugar santo y la Ley de Moisés (vv. 6:8-15).
Luego de un largo discurso de repaso de la memoria histérica de su pueblo y de una contra
acusacion (vv. 7:1-54), Esteban finalmente es apedreado hasta morir. Todo el escenario
presenta muchas analogias con la muerte de Jesus, como una forma de equiparar la muerte
del primer martir cristiano a la de Jesus; ver por ejemplo, la vision de los cielos abiertos (cf.
Mateo 26:64) y sus ultimas palabras antes de morir (comparar con Lucas 23:34,46 y Salmo
31:5).

Juan 14:1-14 describe a Jests como el camino, la verdad y la vida (v. 6), destacando la
intima relacion entre el padre y el hijo, que se manifiesta a través de las palabras y las obras
del hijo (vv. 10-11). Se trata de mostrar que conocer al hijo significa también conocer al
padre (vv. 7-9), y se presenta un desafio a los creyentes para que prueben su fe y se animen
a realizar grandes obras en el nombre de JesUs y para la gloria del padre (vv. 12-14).

Comentario sobre 1 Pedro 2:2-10

Conviene tomar la unidad literaria de los versiculos 4-10, pues 1-3 corresponde mejor con
los versiculos anteriores que hablan del renacimiento a la nueva vida a través de la palabra
(cf. 1:22-25).

1 Pedro 2:4-10 pertenece a la seccion que hemos denominado “la nueva vida en Cristo”
(1:13-2:10), que tiene un fuerte énfasis en aspectos éticos y en el fortalecimiento de la
comunidad de creyentes. La pericopa (vv. 4-10) se compone con varias imagenes y
metaforas tomadas de la tradicion judia (la piedra, la construccion de una casa, el
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sacerdocio, el culto y los sacrificios, la memoria de la Alianza en el monte Sinai) que se
superponen y se orientan hacia dos categorias biblicas de relieve: la eleccién y la santidad
(vv. 9-10).

La estrecha dependencia de la tradicién también se manifiesta en varias citas de la Biblia
hebrea que se concentran principalmente en los vv. 6-8, y que versan sobre la cuestion de la
“piedra”. Los vv. 4-5 son como una aplicacion anticipada de dichas citas, y los vv. 9-10 una
interpretacion en torno a la idea de pueblo elegido de Dios. La cita y sus interpretaciones
refuerzan el paralelismo entre Cristo y la comunidad de creyentes. La idea de la “eleccion
de los creyentes” también se apoya en la comparacioén con Cristo, pues asi como Cristo fue
“elegido” (v. 4b), ellos también lo son en union con él, y de esta manera la metafora
cristologica pasa a ser significativamente una metafora comunitaria.

El texto también presenta un esquema de confrontacion entre fe e incredulidad, creyentes e
incrédulos (cf. vv. 8b-10), que refleja la situacion conflictiva de los cristianos con su
entorno y sirve de alguna manera para confortar a la comunidad y alentarlos a la
perseverancia; pero conviene tener cuidado con este tipo de lenguaje dualista porque
frecuentemente se lo utiliza con un sentido exclusivista y de discriminacion negativa hacia
los demas.

La interpretacion de la metafora de la “piedra viva” (v. 4) transfiere a Cristo la esperanza
mesidnica que contiene la tradicion judia de la “piedra”, evocada a través de las citas
biblicas de los vv. 6-8.

En todo el pasaje (vv. 4-10) se aprecia el recuerdo de la Alianza en el monte Sinai (cf.
Exodo 19). En el v. 4 el nuevo pueblo se acerca y se constituye en torno a la “piedra” /
“roca” (comparar con Exodo 19:23 donde aparece el pueblo reunido en torno al monte
Sinai, aunque alli no podia acercarse a ¢l); en el v. 5b los “sacrificios espirituales” de los
cristianos remiten a los sacrificios que habian sellado la antigua Alianza (cf. Exodo 24:5-8);
los vv. 5y 9 evocan la nocién del “sacerdocio” (cf. Exodo 19:5-6).

El v. 5 aplica la metafora de la “construccion de la casa” (vv. 6-7) a la comunidad, donde
los creyentes vienen a ser los ladrillos o piedras, y Cristo cimiento o piedra principal
(comparar con Isaias 28:16). El ofrecimiento de “‘sacrificios espirituales” por parte de la
comunidad ciertamente se orienta hacia el horizonte €tico, hacia una conducta y forma de
vida de acuerdo a la fe (comparar con la idea de “santidad” en 1:15ss y 2:9b).

Los vv. 6-8 retnen tres textos de la Biblia hebrea que versan sobre el tema de la “piedra”
(ver lIsaias 28:16; Salmo 118:22; Isaias 8:14 y ss). También encontramos aproximaciones
semejantes en otros textos de la literatura cristiana primitiva (cf. Mateo 21:42; Marcos
12:10; Hechos 4:11; Romanos 9:32-33; Efesios 2:20-22), aunque solo coinciden en su
aplicacion cristologica y no en las formas de exposicion. El tema de la “piedra” recoge la
esperanza escatoldgica que estaba presente en la lectura judia de esta metafora, y la aplica a
Cristo como nueva garantia de su cumplimiento.

El texto analiza el tema de la “piedra” y establece un fuerte contraste alrededor del asunto;
entre “piedra escogida y valiosa” y “piedra rechazada”, entre “piedra fundamental” y
“piedra de escandalo o tropiezo”, entre los “edificadores” que la rechazan y las “piedras
vivas” que se acercan a ella para formar parte del edificio; entre los “creyentes” que seran
honrados y los “incrédulos” que tropezaran por su desobediencia. Esto apunta a explicitar
teoldgicamente el caracter critico de la situacion con respecto a la fe en Jesucristo; o bien se
asume el valor de la piedra o bien se tropieza con ella. De esta manera la confrontacion
parece inevitable.
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Los vv. 9-10 abandonan la metafora y vuelven a dirigirse a los creyentes a través de la
nocion de comunidad y pueblo (comparar con el v. 5). Aqui se realiza una fusion de
diversas formulas e imagenes biblicas (comparar con Exodo 19:5-6ss; Isaias 43:20-21;
Oseas 1:6-9; 2:3,25) que apunta a comprender la comunidad de fe como un pueblo especial
de Dios y heredero de las tradiciones biblicas del judaismo. El lenguaje utilizado: “linaje
escogido”, “nacién especial” (lit. “santa”), “pueblo adquirido”, refuerza las categorias de
eleccion y santidad, en el sentido que ofrece mas argumentos para el compromiso ético que

impulsa todo el pasaje.

En lo que concierne al “sacerdocio real” (comparar con “reino de sacerdotes” en Exodo
19:6), cabe recordar que la tradicion cristiana siempre se ha interesado de manera especial
en la transferencia de la categoria biblica de “sacerdocio” a la comunidad de fe y a todos
los creyentes. Pero queda claro que en 1 Pedro la idea de “sacerdocio” tiene un sentido
metaférico analogo a Exodo 19:6ss, y por tanto no esta haciendo referencia a una cualidad,
clase o funcion en sentido literal. Inclusive en la tradicion judia, este texto de Exodo nunca
se aplicé al sacerdocio cultual levitico, sino a Israel como pueblo escogido y especial para
Dios. La exhortacion a los “ancianos” en 1 Pedro 5:1-5 puede ayudar a comprender mejor
este aspecto.

Los vv. 9-10 ofrecen nuevos contrastes para caracterizar la nueva situacion y forma de vida
de los cristianos de acuerdo a la fe. Al final del v. 9 la salvacién o conversion aparece
ilustrada como un paso de las tinieblas a la luz. El v. 10 recurre a un juego de palabras
tomado de la tradicion profética de Oseas (cf. 1:6-9; 2:3,25) en el que se destaca la

diferencia entre el “antes” y el “después™: “no ser pueblo” y “ser pueblo de Dios”; “no
haber sido compadecidos” y “ser objeto de compasion”.

Esta idea de llegar a ser objeto de la misericordia de Dios y de ser un pueblo especial para
él, tenia un profundo significado para las primeras comunidades cristianas, pues
interpretaba la experiencia de socializacion que acontecia en grupos relativamente
pequefios que accedian a la nueva fe y que provenian de diferentes sectores sociales y
étnicos; antes no se conocian ni tenian relacion alguna, y ahora conforman una comunidad
gue se reconoce como un pueblo y pueblo de Dios.

Sugerencias homiléticas
Bosquejo:

* Aplicacion cristologica y comunitaria de la metafora de la piedra (vv. 4-5)

* Citas y exposicion en torno a la metafora de la piedra (vv. 6-8)

* Interpretacion en base a la idea de pueblo elegido de Dios (vv. 9-10)

Temas para la reflexion:

* ;Qué implicaciones podria tener la lectura de este texto para la construccion o
fortalecimiento de la comunidad?

* ¢ Qué significa ser sacerdotes en nuestra practica cotidiana?

* ¢Como entendemos y aplicamos la idea de la eleccion y de santos en nuestro contexto
religioso y social?

http://digitalcommons.luthersem.edu/eeh/vol2005/iss61/1



	Estudios Exégeticos Homiléticos
	April 2005

	Número 61: 2.º Domingo de Pascua-5.º Domingo de Pascua
	Recommended Citation

	tmp.1505488829.pdf.2h3Fs

